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Summary

Who are the eipnvomotoi that are blessed in Matt 5:9? As far back as the
ancient world and during the early modern age a variety of interpretations
was brought into play. The chief interest of the paper is the question: How
was the example of a Christian individual and of a Christian society depicted
in these interpretations?

Zusammenfassung

Wer sind die sipnvomotoi, die in Mt 5,9 gliicklich gepriesen werden? Schon
in der Antike und in der frithen Neuzeit wurden vielfdltige Deutungen ins
Spiel gebracht. Das leitende Interesse der Untersuchung ist die Frage: Was
ist das fiir ein Bild eines Christenmenschen und einer Christengemeinschaft,
das in den jeweiligen Deutungen entworfen wird?
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2 Selig sind die Friedfertigen?

Fiir Hans Weder zum 75. Geburtstag

1. Problemanzeige

Nimmt man die siebte Seligpreisung der Bergpredigt beim Wort, konnte man
etwa libersetzen (Mt 5,9):

HaKaptot oi ipnvomotoi,
Ot [avToi] viol Beod KAnONcovTaL.

Gliicklich die ,Friedenmacher‘:
Sie werden Sohne Gottes heissen. !

Das entspricht nicht der Preisung der Friedfertigen, wie wir sie aus der Tra-
dition deutscher Bibeln kennen. Wo hat diese ihre Wurzeln? Nimmt sie ihren
Ausgang mit den Ubersetzungen ins Deutsche oder korrespondiert sie mit
Deutungen in der griechischen und lateinischen Antike? Wie verstehen wir
sie heute und wie wurde sie damals verstanden? Das leitende Interesse der
folgenden Untersuchung ist die Frage: Was ist das fiir ein Bild eines Chris-
tenmenschen und einer Christengemeinschaft, das in den jeweiligen Deutun-
gen entworfen wird? Ich beobachte zunichst die Anfinge der deutschen
Bibeltradition und pointiere eine Problemanzeige. Weiter frage ich nach
exemplarischen Deutungen in der Alten Kirche bei Hilarius von Poitiers,
Gregor von Nyssa, Johannes Chrysostomus und Hieronymus. Ich schlieBe
mit einem kurzen Resiimee.?

1.1 Bibeliibersetzungen

»Selig sind die Friedfertigen®, heifit es in deutschen Bibeln der evangeli-
schen Kirchen des 20. Jahrhunderts.? Ein friedfertiger Mensch, das ist fiir
uns ein vertriglicher oder umgénglicher Mensch, eine Person, die nicht zu
Streit neigt, sondern die Eintracht liebt.* So indessen hatte Martin Luther das
Wort nicht verstanden, als er es in Das Newe Testament Deutzsch einfiihrte,
das im September 1522 — ohne Angabe seines Namens — in Wittenberg er-
schien: ,,Selig sind die fridfertigen / denn sie werden gottes kynder

1 Vgl. H. WEDER, Die ,,Rede der Reden®. Eine Auslegung der Bergpredigt heu-
te, 1985, 75: ,,Die Seligpreisung spricht von solchen, die Frieden machen®. Das
Miinchener Neue Testament (1988/98) iibersetzt: ,,Selig die Frieden Schaffenden®.

2 Entwiirfe wurden zur Diskussion gestellt im Neutestamentlichen For-
schungsseminar der Theologischen Fakultit Ziirich am 26. April 2018 und
anldsslich der 40. Metageitnia am 19. Januar 2019 in Lausanne. Aus den Gesprichen
habe ich viel gelernt. Besondere Anregungen verdanke ich Konrad Haldimann,
Christoph Riedweg, Samuel Vollenweider und Otta Wenskus. Michael Wittweiler
danke ich fiir die philologische Priifung des Textes und meiner Ubersetzungen.

3 Lutherbibel 1912, erneut in der re-revidierten Fassung von 1984; Ziircher
Bibel 1931.

4 Duden. Deutsches Universalworterbuch [DDU], 1989, und G. WAHRIG,
Deutsches Worterbuch, Neuausgabe 1986, s. v. friedfertig.
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heyssen‘>. Am Rand seiner Ausgabe lésst er notieren, wie das Wort zu ver-
stehen sei: ,,Die fridfertigen sind mehr denn fridsamen / nemlich / die den
frid machen furdern vnd erhalten vnter andern / wie Christus vns bey gott
hatt frid gemacht.” Die fridfertigen sind demnach nicht bloB fridsam, viel-
mehr sind sie bemiiht, dass andere frid machen. dass andere sich untereinan-
der versohnen, wie Christus uns mit Gott versohnt hat.® Auf den Punkt ge-
bracht ist dieses Verstindnis in der mittelniederdeutschen Ausgabe der
Lutherbibel von Johannes Bugenhagen (Liibeck 1533): ,,Salich synt de fre-
demakers / wente se werden Gades kynder heten.“” Luther hat eine Deutung
ins Spiel gebracht, die sich absetzt gegen die éltere Tradition deutscher Bi-
beln.

Der erste Druck, der um 1466 aus der Offizin von Johannes Mentelin in
StraBburg hervorging, bietet eine Ubersetzung des 14. Jahrhunderts aus dem
Niirnberger Raum, die sich wortlich an die Vulgata anlehnt: ,,Selig seint die
gefridsamen : wann sy werdent geheissen die sun gotz.“8 Das Wort vridesam
bzw. fridsam bedeutet soviel wie friedlich, friedliebend oder eben friedfertig,
wie wir es heute verstehen.® Die Mentelin-Bibel bildet die Grundlage fiir
eine Reihe von Bibeldrucken im 15. Jahrhundert. Selbst die Liibecker Bibel
von 1494, die eine eigenstidndige mittelniederdeutsche Bearbeitung prisen-
tiert, folgt hier dieser Ubersetzung: ,,Salich synt de vredesamen. wente se
werden gheheten de sone gades.“!® Auch als Johannes Eck 1537 in In-
golstadt eine katholische Korrekturbibel verdffentlicht, die im Neuen Testa-
ment wiederum auf der Vulgata basiert, bleibt die Ubersetzung von Mt 5,9
auf derselben Linie: ,,Selig seind die fridsamen / dann sie Gottes kinder ge-
nent werden.“!! Das passt zu einem Verstindnis christlicher Frommigkeit,
wie sie etwa in den Predigten von Geiler Keisersberg (geboren 1445 in
Schaffhausen, gestorben 1510 in Straburg) zum Ausdruck kommt: ,,und wo
do ist ein fridsame sele, do ist gott.”“ — ,,das der mechtige und gewaltige got
seine wonung anderst nienen dan in einem geriiwigen, fridsamen herzen
haben wil.“12

Die Seligpreisung der Friedsamen hat in der Seligpreisung der Friedfer-
tigen fir unser Verstindnis eine merkwiirdige Entsprechung gefunden. Ob-
wohl das Wort langst nicht mehr so verstanden wird, wie es von Luther ge-
dacht war, hat sich die Ubersetzung wihrend Jahrhunderten gehalten, in der
Ziircher Bibel bis 1995, in der Lutherbibel bis 2016. Nicht von solchen wére
die Rede, die Frieden machen fordern und Frieden erhalten unter andern, wie
Luhter meinte. Gottes Kindschaft wire denen zugesprochen, die friedlich
sind und nicht streiten.

5 Ich zitiere das Septembertestament nach dem Digitalisat der Herzog August
Bibliothek Wolfenbiittel (Bibel-S. 4° 257; vgl. WA DB 6, 26).

6 Vgl. die Nachschrift von Luthers Predigt vom 1. November 1519, in: Martin
Luthers Evangelien-Auslegung, hg. von E. MULHAUPT, Zweiter Teil, 11973, 55.

7 Digitalisat der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen (Rar. 868).

8  Digitalisat der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen (BLVS 234, 17).

9 Mittelhochdeutsches Handworterbuch von M. LEXER, digitalisierte Fassung
im Worterbuchnetz des Trier Center for Digital Humanities, Version 01/21,
(https://www.woerterbuchnetz.de/Lexer), s. v. vride-sam: ,friedlich, friedfertig,
ruhig, pacificatus®; DWb IV, I, 1, 197-198, notiert 1878 s. v. friedsam: ,,pacatus,
friedfertig, friedliebend [...]. friedsam und friedlich sind gleichviel*.

10 Digitalisat der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen (Rar. 880).

11" Google-Digitalisat aus der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen (2 B.g.
cath. 7 a).

12 DWb IV, I, 1, 197, s. v. friedsam: Keisersberg, bilg. 92%; selenpar. 69°.
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Dass solche Vorstellungen nicht der Bedeutung des griechischen Maka-
rismus entsprechen, wird von der exegetischen Forschung des 20. Jahrhun-
derts erneut gegen die Tradition geltend gemacht: ,,Eipnvomoi6¢ meint etwas
Aktives, nicht bloBe Friedfertigkeit.“!3 Bereits William Tyndale hatte seine
erste Ubersetzung, die 1526 in Worms erschien und moglicherweise von
Luthers Verdeutschung beeinflusst war — ,,Blessed are the maynteyners of
peace® — spiter in ein aktiveres Nomen gedndert: ,,Blessed are the peace-
makers® (Antwerp 1534).!4 In vielen neueren Kommentaren und Uberset-
zungen wird an die Friedensstifter!> gedacht beziehungsweise an solche, die
Frieden stiften.'® Gepriesen wiren damit nach dem Verstindnis deutscher
Waorterbiicher ,,Vermittler zwischen streitenden Parteien“!7 beziehungsweise
diejenigen, ,,die einen Streit schlichten.!® Es wiiren solche, die nicht selbst
einer Konfliktpartei angehoren, sondern als Dritte zwischen den Parteien
vermitteln, um eine friedliche Losung herbeizufiihren. Julius Schniewind
kommentiert: ,,Wer Frieden stiftet zwischen Mensch und Mensch, der tragt
Gottes Art.“19 Sind es die Friedfertigen oder sind es die Friedensstifter oder
wer sind die, denen Gottes Kindschaft zugesprochen wird?

1.2 Worterbiicher

Aufgrund der Wortbildung wére fiir eipnvonoidc ein Bedeutungsfeld zu er-
warten, das mit der Herstellung von Frieden verbunden ist, sei es zwischen
anderen Frieden zu stiften (noiclv ipnvnv)2? oder selbst mit anderen Frieden
zu machen (noigicbot eipnvnv). Vor allem die erste der beiden Bedeutungen
wird in den griechisch-deutschen Worterbiichern fiir die Ubersetzung des
Adjektivs und seiner Substantivierung in Anschlag gebracht: Frieden stif-
tend; Friedensunterhdiindler, -stifter, -vermittler.?! Indessen wird in den klas-
sischen Waorterbiichern noch eine zweite Bedeutung angegeben, die nur fiir
das Neue Testament gelten soll: eipnvomoldg = eipnvikodg (den Frieden be-
treffend, friedlich, friedfertig).?> Die Seligpreisung der Friedsamen oder

13 U.Luz (EKK I/1, 1985), 214.

14 The New Testament. A Facsimile of the 1526 Edition, translated by William
Tyndale, with an Introduction by D. DANIELL, 2008. — Tyndale’s New Testament,
translated from the Greek by William Tyndale in 1534, in a modern-spelling edition
and with an introduction by D. DANIELL, 1989.

15 J. SCHNIEWIND, Das Evangelium nach Matthéus, (1936) '*1984, iibersetzt die
Friedebringer (40) und erklirt die Friedensstifter (48); E. SCHWEIZER (NTD 2,
1973/81), 45; Luz (EKK I/1, 1985), 199; U. Luck (ZBK.NT 1, 1993), 53; M.
KONRADT (NTD 1, 2015), 67 (die Friedenstifter).

16 . GNILKA (HThKNT I/1, 1986), 115; Lutherbibel 1975 und 2017; Ein-
heitsiibersetzung 1980; Ziircher Evangelien 1996 und Ziircher Bibel 2007.

17 WAHRIG (s. Anm. 4), 503, s. v. Friedensstifter; vgl. DDU (s. Anm. 4), 539, s.
v. Friedensstifter: ,,jmd., durch dessen Vermittlung ein Frieden, die Beilegung eines
Konfliktes zustande kommt®.

18 Als Beispiel im Digitalen Worterbuch der deutschen Sprache (DWDS):
https://www.dwds.de/wb/Friedensstifter (18.12.2017).

19 SCHNIEWIND (s. Anm. 15), 48.

20 S0 Jak 3,18; Bas. hom. Psalm. XXXIII: 6 mowdv gipyvnv (PG 29, 361,40; s.
Anm. 35).

21 passow (Frieden stiftend; Friedensunterhindler, Friedensstifter); PAPE
(Frieden stiftend; Friedensunterhdndler); MENGE-GUTHLINg (Frieden stiftend;
Friedensvermittler); BAUER-ALAND (Frieden schaffend; Friedensstifter Mt 5,9).

22 pASSOW; PAPE; MENGE-GUTHLING.
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Friedfertigen entspriche demnach nicht herkémmlichem griechischen Wort-
gebrauch, sondern einer spezifischen Pragung neutestamentlicher Literatur.

Diese lexikalische Auskunft ist verwunderlich, priift man sie an den
Quellen. Erstens findet sich im Neuen Testament nur ein singuldrer Beleg,
eben die Seligpreisung bei Matthaus. Selbst wenn fiir diese Stelle die Bedeu-
tung die Friedfertigen anzunechmen wére, wiirde dies nicht rechtfertigen,
einen spezifisch neutestamentlichen Wortgebrauch zu konstatieren. Zweitens
gibt es — noch vor Examinierung des Textzusammenhangs — methodische
Bedenken, fiir die singuldre Verwendung eines Wortes (Hapax legomenon)
eine von der Konvention abweichende Bedeutung anzunehmen. Schon
Friedrich Schleiermacher hat als hermeneutischen Grundsatz notiert: ,,Je
weniger man noch der Bedeutung sicher ist um desto strenger mufl man sich
im gegebenen Gebrauch halten*.23 Drittens kennen die Septuaginta, die friih-
jidische und die neutestamentliche Literatur das Adjektiv eipnvikog: fried-
lich, friedfertig, friedvoll>* Es ist nicht einzusehen, wieso Matthius es nicht
verwendet hétte, wenn er diese Bedeutung hétte fokussieren wollen. Eher
steht zu vermuten, dass die lexikographischen Angaben, die eine spezifisch
neutestamentliche Bedeutung friedlicher Gesinnung insinuieren, nicht auf
einer Analyse der Quellen basieren. Sie diirften sich vielmehr an den jewei-
ligen Ausgaben der Lutherbibel orientiert haben — ohne einen Bedeutungs-
wandel zu reflektieren.

1.3 Zuspitzung

Im Neuen Testament gibt es nur noch eine Verwendung des Wortstamms als
Partizip in einem Schreiben der Paulustradition. Nach einem Christushym-
nus bekennt der Verfasser des Kolosserbriefs in der Ubersetzung Martin
Luthers (Kol 1,19-20; 1522): ,,Denn es ist das wolgefallen gewesen / das
ynn yhm alle fulle wonen solt / vnd alles durch yhn versunet wurde zu yhm
selbs / es sey auff erden odder ym hymel / damit / das er fride macht
(eipnvomomcag) durch das blut an seynem creutz / durch sich selbs.“25 Hier-
in wird paulinische Versohnungstheologie reformuliert, wobei das Verb
gipnvomotelv singuldr und in seiner herkommlichen Bedeutung verwendet
ist: So hat es Luther verstanden und iibersetzt.26

Ich bringe meine Problemanzeige auf den Punkt: Das Konzept der Fried-
samkeit und die Wortgeschichte der Friedfertigkeit im Verstandnis der sieb-
ten Seligpreisung installieren ein biblisch begriindetes Bild des gottgefalli-
gen Menschen, das weitreichende Wirkung entfaltet in der Tradition
christlicher Frommigkeit. Ein Christenmensch, der streitet nicht: Er ist fried-
fertig! Auch dort, wo er zwischen Streitenden Frieden zu stiften sucht, ist
seine Friedfertigkeit vorausgesetzt: Er selbst gehort nicht zu denen, die strei-
ten. Anschaulich wird diese Auffassung mit den Ubersetzungen ins Deut-
sche. Ist es denkbar, dass das Ideal der Friedfertigkeit nicht erst am deut-
schen Verstidndnis hidngt, sondern bereits in der Auslegungstradition sitzt?

23 F. SCHLEIRMACHER, Zur Hermeneutik. [Manuskripte] 1805 und 1809/10, in:
ders., Vorlesungen zur Hermeneutik und Kritik, hg. von W. VIRMOND (KGA 11/4),
2012, 29.

24 Belege bei BAUER-ALAND, s. V. lpnvikoc.

25 Vgl. WA DB 7, 226.

26 Undeutlich ist in Luthers Verdeutschung, dass in den abschliessenden Versen
Gott Vater das (ungenannte) Subjekt ist wie schon in der Einleitung zum Hymnus
(1,12-13).
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Was konnen wir in exemplarischen Auslegungen der alten Kirche entdecken
iiber das Verstindnis der siebten Seligpreisung und seine Probleme — im
Sinn einer hermeneutischen Sensibilisierung?

2. Exemplarische Auslegungen
2.1 Hilarius von Poitiers — der Weg zur Gotteskindschaft

Hilarius von Poitiers wurde um die Mitte des 4. Jahrhunderts von der Ge-
meinde seiner Heimatstadt zum Bischof gewaihlt. Seine Auslegungen In
Matthaeum sind der dlteste uns erhaltene Kommentar eines doctor ecclesiae
zum Matthdusevangelium. Er diirfte in der kurzen Zeit seines Episkopats
geschrieben worden sein, bevor er im Jahr 356 nach Kleinasien verbannt
wurde.2” Zu Mt 5,9 notiert Hilarius (In Matthaeum 4,8 [SC 254]):

Beati pacifici, quoniam filii Dei vocabuntur.

Pacificorum beatitudo adoptionis est merces, ut filii Dei maneant; parens
enim omnium Deus unus est.

Neque aliter transire in nuncupationem familiae eius licebit, nisi oblivio-
ne earum rerum adsumpta, quibus possemus offendi, fraterna invicem
caritatis pace vivamus.

,»,Glicklich die pacifici, da sie einmal Kinder Gottes heissen werden.
Die Gliickseligkeit der Adoption ist der Lohn der pacifici, so dass sie
Kinder Gottes bleiben. Denn der Elter von allen ist der eine Gott.

Und es wird nicht anders mdglich sein, in die rechtméssige Erbschaft sei-
ner Familie einzutreten, als dass wir — wenn wir das Vergessen derjeni-
gen Dinge angenommen haben, durch die wir moglicherweise verletzt
wurden — im briiderlichen Frieden gegenseitiger Liebe leben.*

Bei der Interpretation der lateinischen Bibel und ihres lateinischen Kommen-
tars stehen wir vor einem dhnlichen Problem wie gegeniiber dem griechi-
schen Text. Wie das Wort gipnvo-notoi ist analog das Wort paci-fici gebildet
(pacem facere). Sind damit nun solche bezeichnet, die Frieden machen oder
Frieden stiften, oder solche, die einfach friedfertig sind? Aufschluss geben
iiber das Verstindnis des Hilarius kann nur seine Kommentierung selbst. Ich
versuche, die Sequenz von hinten zu verstehen. Der Frieden, den Hilarius
meint, ist nicht ein Frieden zwischen Menschen schlechthin, an den man
nach dem matthdischen Text denken konnte. Im Blick des Kommentars ist
der briiderliche Frieden gegenseitiger Liebe unter Christen (fraterna invicem
caritatis pax). In diesem Frieden zu leben bedingt, verziehen zu haben: ver-
gessen zu haben, wodurch wir moglicherweise verletzt wurden oder zu
Schaden kamen (quibus possemus offendi). An diesem Punkt ist deutlich,
dass die pacifici hier nicht als Vermittler gedacht werden, die zwischen strei-
tenden Parteien Frieden stiften. Wir selbst sind es, die von anderen verletzt
werden konnen. Wir sind es, die im Frieden leben sollen. Das lie3e sich auch
im Sinn der Friedfertigkeit verstehen. Das diesbeziiglich vorausgesetzte
Vergessen ist indessen nicht leichthin formuliert. Es ist ein Vergessen, das
von uns angenommen, angeeignet, auf uns genommen worden ist (oblivione

27 J. DOIGNON (SC 254, 1978), 19-20, mit Anm. 1; M. DURST (LACL, 1998,
293-296), 293.
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adsumpta). Erst indem wir Frieden schlieffen, konnen wir im Frieden auch
leben. Gliicklich, die Frieden machen, indem sie mit Absicht das vergessen,
wodurch sie verletzt wurden.

Allerdings wird von Hilarius die Logik der Seligpreisung moraltheolo-
gisch verkehrt. Die pacifici werden nicht deshalb gliicklich gepriesen, weil
ihnen die Gotteskindschaft zugesprochen wird. Sondern die Erbschaft
rechtmadssig anzutreten (transire in nuncupationem) wird nur moglich sein,
wenn man als pacificus lebt. Nicht wer Frieden macht, wird gliicklich ge-
priesen, sondern Frieden zu machen wird zur unbedingten Voraussetzung fiir
die Gliickseligkeit, von Gott an Kindes Statt angenommen zu werden (neque
aliter ... licebit, nisi ...). Es liegt in der Konseqenz dieses Denkens, die
Gliickseligkeit der Gotteskindschaft als Lohn zu verstehen (beatitudo adop-
tionis est merces).

Die Aussicht auf Belohnung ist eine Grundfigur, welche die Ausle-
gungsgeschichte der Seligpreisungen seit ihren Anfingen begleitet. Schon
Matthdus ldsst Jesus die Reihe der Makarismen mit einer Zusage beschlies-
sen, die er wie Lukas der Uberlieferung entnommen hat (Mt 5,12): yaipete
Kal dyaAiidcte, 6tL 6 Hobog UMY TOAVG €v Toig 0Vpavois. ,,Freut euch und
jubelt: Euer Lohn wird reichlich sein im Himmel.“28 Die moralische Logik
einer konditionierten Belohnung, wie sie Hilarius fiir die Deutung der Selig-
preisung in Anspruch nimmt, ist der biblischen Tradition nicht unbekannt.
So spricht Gott auf dem Berg Sinai zu Mose (LXX Lev 26,3-4.14.16):

‘Eav toig mpootdypoacsiv pov mopedncobe kol toC EVTOAAC  pov
@uAdooncbe Kol moionte avTAG, Kal dMC® TOV VETOV DUV €V Kalpd
ovtod [...].

‘Eav 8¢ pr| dmakobonté pov pnde momonte td TPOSTAYIATH LoV TODTO.,
[...] kol éyd Tomom oVT®mG LUV [...].

»Wenn ihr nach meinen Anordnungen wandelt und meine Gebote beach-
tet und sie tut, werde auch ich den Regen euch zu seiner Zeit geben |[...].
Wenn ihr aber nicht auf mich hort und und diese meine Anordnungen
nicht tut, [...] werde auch ich so an euch handeln [...].“

Auch Matthdus kann in seiner Theologie eine konditionale Morallogik in
Anschlag bringen, indem er Jesus die Bitte um Vergebung im Herrengebet
kommentieren lasst (Mt 6,14—15):

‘Eav yap dofite T0lg AvOpOTOIC TO TOPATTOMNOTO AOTAY, APNGEL KOi DUV
0 moTnp HU®V 6 0VPavIog:

gav 8¢ un aoefite toig Avbpmdmolg, ovOE O mATNP VUDYV AENOEL TA
TOPATTOUATO DUDV.

»Wenn ihr ndmlich den Menschen ihre Vergehen vergebt, wird auch euch
euer himmlischer Vater vergeben.

Wenn ihr aber den Menschen nicht vergebt, wird auch nicht euer Vater
eure Vergehen vergeben.*

Das ist indessen eine andere Logik als diejenige, welche die Sprechhandlung
einer Seligpreisung vorstellt. Nach einer notwendigen Bedingung wiirde

28 Vagl. Lk 6,23: yGpye év éxeivn Ti NUéPQ kai GKIPTAGOTE, 100V Yap 6 u1ohoc
DUDY TOADGS 6V T 0bpavd-
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gelten: Nur dann, wenn sie das tun, werden sie Kinder Gottes heiflen. Nach
dem Makarismus aber gilt: Gliicklich sind die, die das tun, dass sie Kinder
Gottes heissen werden. Die Anmahnung einer unbedingten Voraussetzung
und der Zuspruch von Gliickseligkeit sind in ihrem Verstidndnis nicht in eins
zu werfen.

2.2 Gregor von Nyssa — die Liebe Gottes nachahmen

An dieser Stelle wire ein Text zu behandeln, den ich erst durch einen Hin-
weis aus dem Herausgeberkollegium kennengelernt habe. Zu den zahlrei-
chen Schriften des Gregor von Nyssa gehdrt eine Reihe von Predigten {iber
die acht Seligpreisungen (Orationes viii de beatitudinibus). Die siebte Rede
ist eine feinsinnige Betrachtung zu Mt 5,9 und ein Lob des Friedens, das zu
lesen just in diesen Tagen (Ende Februar 2022) tief bewegt. Es wire nicht
angemessen und wiirde diesem Text nicht gerecht, seine Besprechung nach-
traglich hier einzufiihren. Ich beschrianke mich darauf, wenigstens zwei Ge-
danken wiederzugeben, die zu einer eigenen Lektiire anregen mogen.2?

0VKODV O GOV 6ot d1800¢, £l TV KOTA TOAELOV KOKDY Y®plodeing, dvo
001 KeYApLoTol dMPEdG. [...] dote kol €l UNdEv T® T010VT® KoT' EATION
TPOEKEITO, avTN SUEOLTHV 1 elpRvn mhong av NV T0ig Y& vodv &xovct
TPOTLHLOTEPH OTLOVITIC.

,Der dir Lohn gibt, wenn du dich der Kriegsiibel enthalten hast, der
macht dir schlieBlich zwei Geschenke. [...] Selbst wenn man dabei am
Ende nichts zu erwarten hitte, wire der Frieden allein um seiner selbst
willen denen, die Verstand haben, schitzenswerter als alles, wonach man
sonst strebt.*

Wie Hilarius iibernimmt auch Gregor die Vorstellung, die Gotteskindschaft
als Lohn aufzufassen. Sie iibertrifft fiir ihn alles, was in den vorangehenden
Seligpreisungen zugesprochen wurde. Doch er gibt diesem Gedanken eine
eigentiimliche Wendung zu einem doppelten Geschenk. Zum einen wird der
verhei3ene Lohn als Geschenk verstanden — Gottes Kind zu werden, ist un-
gleich wertvoller, als was wir verdienen. Zum andern wird auf das gegen-
wartige Leben geblickt — wir sind angesprochen, unseren Verstand zu ge-
brauchen:

guol dokel kai 10 Epyov avTd £’ @ TOV Toc0DTOV HIGOOV EmayyEAheTOL
gtepov O@pov eival. Ti yap e€ig amdiavowy TV Kota TOV  Pilov
onovdalopévev Tig eipnvng €oTti Tolg avBpdmoLg YAukvTEPOV;

»Ich bin der Ansicht, dass selbst das Werk, wofiir ein so groBer Lohn
verheiflen wird, ein zweites Geschenk ist. Denn von dem, was man im
Leben erstrebt, um es zu genieen: Was ist wohltuender fiir die Men-
schen als der Frieden?*

29 Eine deutsche Ubersetzung aus der Bibliothek der Kirchenviter (BKV? 56,
1927): https://bkv.unifr.ch/de/works/142/versions/161/divisions/52768. Die fol-
genden Zitate sind von mir libersetzt aus GNO 7,2 (1992), 153,13-18; 151,29—
152,3; 159,17-19 (PG 44, 1281,50-56; 1281,3-6; 1289,21-23).

Hans-Ulrich Rilegger
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Was aber bedeutet es, ein gipnvomotdg zu sein? Gregors Betrachtung kulmi-
niert in der Uberzeugung, dass es nicht nur darum geht, sich des Kriegens zu
enthalten, sondern nach dem Vorbild Gottes Liebe zu iiben:

tiveg obtol [0l &ipnvomoroi]; ol pipntoei Thg Osiag lavOpwriag oi 1o
{010V ti)g TOD B0D Evepyeiog €ni ToD idiov dewkvovieg Piov.

»Wer sind diese [oi gipnvomoioi]? — Es sind die Nachahmer der gottlichen
Menschenliebe, die das, was dem Wirken Gottes eigen ist, in ihrem eige-
nen Leben zum Vorschein bringen.*

2.3 Johannes Chrysostomus — wider das Streiten

Johannes von Antiochia erhielt spiter aufgrund seiner Rednergabe den Bei-
namen Chrysostomus (,,Goldmund®). In seinem umfangreichen Werk finden
sich mehr als siebenhundert Predigten, darunter neunzig Homiliae in Matt-
haeum. Die fortlaufende Auslegung des ersten Evangeliums wird im allge-
meinen noch fiir die antiochenische Zeit angenommen, bevor Johannes im
Jahr 398 nach Konstantinopel entfiihrt und zum Bischof geweiht wurde.3?
Mit der fiinzehnten Homilie beginnt er, die Bergpredigt auszulegen, und
kommentiert zu Mt 5,9 (In Matthaeum 15,4 [PG 57, 228,12—-19]):

Moképtot oi gipnvomotoi.

‘Evtadbo od 10 un otocualewv avtovg povov kol ameyfivecHor mpog
AAANAOVG avoupel, aALO Kal Etepov TL TAéov €milntel, iva Kal £Tépoug
otac1alovTag CuVAY®UEV:

Kol TAALY TVELOTIKOV €mdyel TO EmadAiov. [Tolov o1 todto;

‘Ot adtoi viol Ocod KAnbNoovTaL.

Koai yap 100 Movoyevodg €pyov £yéveTo ToDTO, CLUVAYAYELY TO dlECTMTOA,
Kol KOTOAAGEOL TO EKTETOAELMUEVAL.

,»,Glicklich die gipnvomotoi.

Damit verkiindet er nicht nur, sich nicht zu streiten und untereinander zu
verfeinden, sondern er fordert vielmehr noch etwas anderes: dass wir
auch andere, die sich streiten, vereinigen.

Und wieder fiihrt er einen geistigen Kampfpreis an. Was fiir einer ist das
nun?

,Sie werden S6hne Gottes heiflen.*

Denn auch des Eingeborenen Wirken war dieses: zu vereinigen, was ent-
zweit ist, und zu versdhnen, was verfehdet ist.*

Die Pridikate, mit denen Chrysostomus die Predigt Jesu charakterisiert,
kennzeichnen seine Auffassung, den Makarismus nicht als Preisung, sondern
als Weisung zu verstehen. Christus spricht nicht nur in in der Art, wie man
ein Orakel verkiindet (dvaipet), sondern er fordert oder verlangt (émintei).
Dabei werden zwei Weisungen in den Blick genommen. Zunéchst verstan-
den wird der Spruch, sich nicht zu streiten und untereinander zu verfeinden
(un otacuale avtovg kai dmeydavesOar Tpog aAAnlovg). Es geht also nicht
erst darum, nach einem Streit Frieden zu machen, sondern schon darum,
iiberhaupt nicht zu streiten. Nach dem Verstidndnis des Chrysostomus bedeu-
tet die Verkiindigung des Christus zunéchst: Seid friedfertig! — Dartiber hin-

30 R.KACZYNSKI (LACL, 1998, 336-343), 339.
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aus sind wir aufgefordert, andere, die sich streiten, zu versdhnen (£tépovg
otactalovrog ovvaywopev). Nach diesem weitergehenden Verstindnis lautet
die Weisung des Christus: Seid Friedensstifter! Somit umreisst Chrysosto-
mus fiir die sipnvornotoi ein Bedeutungsspektrum, das in neuzeitlichen Uber-
setzungen wiederkehren wird, von den Friedsamen hin zu den Friedensstif-
tern. Allerdings gilt ihm der pragmatische Sinn des Makarismus nicht als
Zuspruch, sondern als Appell: Es ist geboten, sowohl Frieden zu wahren als
auch Streit zu schlichten.

Wer diesen Weisungen folgt, wird belohnt werden. Wie Hilarius und
Gregor von Nyssa versteht auch Chrysostomus die Zusage der Gotteskind-
schaft in diesem Sinn, ndherhin als einen Kampfpreis geistiger Art
(nvevpaticov 1o Emadrov).3! Das Bild evoziert das Leben als einen morali-
schen Wettkampf, an dessen Ende als spiritueller Preis die Verleihung der
Gotteskindschaft in Aussicht steht.

Hieran kniipft Chrysostomus einen zusitzlichen Gedanken, indem er die
Briicke schliagt von denen, die S6hne Gottes heiflen werden, zum eingebore-
nen Sohn Gottes. Thn versteht er als Urbild des gipnvonoidc: Frieden zu stif-
ten gilt nicht nur als ein Aspekt seines Wirkens, sondern dieses bestand
iiberhaupt darin, zu vereinigen, was entzweit ist, und zu vershnen, was ver-
fehdet ist (tod Movoyevodg Epyov €yEveTo TODTO, CLUVAYAYEV TA OECTATA,
Kol KOTOAAAEOL TO EKTETOAELMUEVQL).

Bevor ich dieser christologischen Pointe nachdenken kann, muss ich ei-
ner Kontraintuition Raum geben. Wie passt das Bild des Friedensstifters zu
dem Wirken, das Matthdus von Jesus beschreibt? Wie steht es mit seinem
Auftritt im Tempel, wo er randaliert, Tische und Stiihle umstiirzt, Handler
und Kunden hinauswirft (Mt 21,12)? Wie steht es mit den Weherufen, die er
den Schriftgelehrten und Pharisdern entgegenschleudert: ,,Wehe euch, ihr
Scheinheiligen! ... Schlangen, Vipernbrut! Wie wollt ihr fliehen vor dem
Gericht der Holle? (Mt 23,13-33) Wie steht es mit dem Selbstverstindnis,
mit dem der matthdische Jesus sein Wirken beschreibt (Mt 10,34-36):

Mn| vopionte 8t qAOov Barelv eipfvny &mi v Yiiv: odk HAOov Pakreiv
gipvy @AAG péyanpav. MABov yap Sudoor [...], koi &xOpoi tod
avOpdmov oi oikiakol avtod.3?

»Denkt nicht, ich sei gekommen, Frieden auf die Erde bringen. Ich bin
nicht gekommen, Frieden zu bringen, sondern das Schwert.33 Denn ich
bin gekommen, zu entzweien [...], und zu Feinden des Menschen werden
seine Hausgenossen.*

Der chrysostomeische Christus gipnvomotog erscheint wie ein Gegenentwurf
zur Beschreibung des matthéischen Jesus. Dessen Selbstbestimmung ist hier
nicht, Frieden zu bringen (gipnivnv Pareiv), sondern Zwietracht zu wirken
(S1gdoar). Wie auch immer man diese AuBerungen verstehen und kontextua-
lisieren mag: Fiir Chrysostomus passen sie nicht ins Christusbild. Entspre-
chend kommentiert er zu Mt 10,34, der Krieg sei nicht das Werk aus dem

31 Vgl. Greg. Nyss. beat. 7 (GNO 7,2, 151,27; PG 44, 1281,1): TO pév odv
gnabiov tnAkodtov: ,,So bedeutend ist also der Kampfpreis!*

32 Vgl. LXX Micha 7,6: £x0poi avdpdg mavec oi dvdpeg oi &V Td oikd ontod.

33 Lk 12,51: ,,sondern Zwietracht (Siopepiopov).

Hans-Ulrich Rilegger
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Vorsatz des Christus, sondern aus dem Willen der schlechten Menschen.34
Der Eingeborene gilt ihm als der Friedensstifter schlechthin.

Anbhalt findet die christologische Figur im Brief an die Kolosser, der dem
Chrysostomus als authentisches Schreiben des Paulus gilt.33 Wohl als Bi-
schof in Konstantinopel hat er ihm eine Reihe von zwolf Predigten gewid-
met. Die besagte Passage nach dem Christushymnus in Kol 1,19-20 wird
ausfithrlich kommentiert, womit Chrysostomus zum Ausdruck bringt, wie
bedeutsam ihm die paulinische Theologie der Versdhnung ist. Ich gebe zum
Schluss einen Ausschnitt, in dem er die Briicke zur matthdischen Seligprei-
sung schligt (In epistulam ad Colossenses 3,4; PG 62, 322,40-45):

Tocodtov €otv ayabov 1 gipfvn, ©¢ viovg Oeod KaAeichal ToVg OVTHC
TOMTAG Kol OMUIOVPYOVS: ikOT®G: €mel Kol O Y10¢ ToD Oegod &mi ToVT®
NAOev gig TV Yijv, eipnvomomjcmv td &v i yij, kol & v Toig odpavoic. Ei
d¢ ot gipnvomotoi vioi T0d OgoD, o1 vemTEPOTOLOL Viol SO0V,

,»Ein so grofes Gut ist der Friede, dass seine Stifter und Schaffer Séhne
Gottes genannt werden. Mit gutem Grund, da auch der Sohn Gottes dazu
auf die Erde gekommen ist, um zu ,befrieden, was auf Erden und was im
Himmel ist°. Wenn aber die Friedensstifter Sohne Gottes sind, so sind die
Unruhestifter S6hne des Teufels.”

2.4 Hieronymus — Frieden schaffen in seinem Herzen

Der um die Mitte des 4. Jahrhunderts in der dalmatischen Stadt Stridon ge-
borene Hieronymus hatte in vielen Zentren der Spatantike gelebt, bis er im
Jahr 386 in Betlehem mit Paula und deren Tochter Eustochium Kloster
griindete. Dort fiihrte er bis zu seinem Tod (419) das Leben eines Asketen
und Gelehrten.3® Vor Ostern des Jahres 398 verfasste er vier Biicher mit
kurzen Erlduterungen zum Matthdusevangelium. Die Umstdnde der Abfas-
sung beschreibt er im Vorwort.3” Von einer langen Krankheit hat er sich
noch kaum erholt, als Eusebius von Cremona ihn bittet, ihm fiir seine bevor-
stehende Reise nach Rom eine kurze Erkldrung zu Matthidus mitzugeben.
Was Hieronymus in nur zwei Wochen diktiert, ist eher das Exposé eines
Kommentars als die Ausfiihrung eines solchen, fiir die er hofft, spiter mehr
Zeit zu finden (In Matthaeum, praef. 104-108 [CCL 77; SC 242]):

Igitur [...] historicam interpretationem quam praecipue postulasti digessi
breviter et interdum spiritalis intelligentiae flores miscui, perfectum opus
reservans in posterum.

34 Chrys. in Mt. hom. 35,1 (PG 57, 405,24-25): Ovk &pa odv Tiic avTtod
pobécemc 10 Epyov, AAAL TG EKEIVOV YVOUNG O TOAENOC.

35 Auch Basilius von Caesarea verweist in seiner Predigt zu LXX Ps 33,7 auf
Christus als Vorbild der eipnvonotol und verbindet die Seligpreisung mit Kol 1,20
(hom. in Ps. 33 [PG 29, 361,39-43]): Tig nudg dda&el 10 ti|g €ipnvng kaldv; AvTog
0 elpnvomoldg, 6 mowdV gipvny, Kol ATOKATOAAAGG®V TOVG 600 €ig &va Kavov
GvBpomov: 6 gipnvomomoag di Tod aipatog Tod oTavpod avTod €ite TA &V TOIG
ovpavoic €ite Ta émi g yig: ,,Wer lehrt uns die Holdseligkeit des Friedens? Er
selbst, der gipnvomoidg, der Frieden stiftet und die zwei in einen neuen Menschen
versohnt; der ,durch das Blut seines Kreuzes befriedet hat, sei es, was im Himmel,
sei es, was auf Erden ist‘.«

36 A FURST (LACL, 1998, 286-290), 286.

37 Hier. comm. in Matt., praef. 84-88.98-104.108—110 (CCSL 77; SC 242).
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Also [...] habe ich eine literarisch-historische Auslegung, wie von dir
vornehmlich gefordert, in Kiirze arrangiert und nur gelegentlich Blumen
geistlicher Einsicht eingestreut, indem ich mir ein ausgearbeitetes Werk
fiir spéter vorbehalte.

Zu Mt 5,9 notiert Hieronymus (In Matthaeum 1, 459-461 [CCL 77; SC
242]):

Beati pacifici.

Qui primum in corde suo, deinde inter fratres dissidentes pacem faciunt.
Quid enim prodest alios per te pacari, cum in tuo animo sint bella vitio-
rum?

,»,Glicklich die pacifici.

Welche zuerst in ihrem Herzen, dann unter Briidern, die in Zwietracht le-
ben, Frieden schaffen. Denn was niitzt es, dass andere durch dich zum
Frieden kommen, wahrend in deiner Seele Kriege der Laster wiiten?*

Die kurze Notiz ist im Stil einer Glosse verfasst, welche die Bedeutung des
Wortes pacifici erklart. Es sind solche, die im wortlichen Sinne Frieden
schaffen (pacem faciunt). Die aktive Bedeutung der Handlung wird in zwei
Hinsichten vorgestellt. Zuerst im Blick ist der seelische Frieden im Men-
schen (in corde suo), dann der Frieden zwischen streitenden Briidern (inter
fratres dissidentes).3®

Wie Hilarius denkt auch Hieronymus in sozialer Hinsicht an das Frie-
denswerk innerhalb der christlichen Gemeinde. Indem andere durch dich
zum Frieden kommen (alios per te pacari), bist du ein pacificus im Sinne
eines Friedensstifters unter Briidern. Nur erscheint das gleichsam sekundéar
gegeniiber dem priméren Anliegen, im eigenen Herzen fiir Frieden zu sor-
gen. Die beiden Adverben primum und deinde konnten auch eine zeitliche
Abfolge beschreiben: zundchst und danach. Doch die folgende Erklérung
legt es néher, an ein sachliches Primat zu denken: in erster Linie und sodann.
Denn was niitzt es (quid enim prodest), zwischen anderen Frieden zu stiften,
wihrend es in dir selbst seelische Kédmpfe der Laster gibt (cum in tuo animo
sint bella vitiorum)?3°

Dass im Innern des Menschen Laster Krieg fithren und dass der Mensch
sich in erster Linie um seinen Seelenfrieden zu bemiihen hat, das sind keine
genuin christlichen Gedanken, die der monastische Lehrer fiir die Auslegung
der Seligpreisung in Anschlag bringt. Sie sind auch in philsophischen Tradi-
tionen zu finden und begegnen uns etwa in einem sophistischen Vortrag, den
Maximos von Tyros wohl im letzten Viertel des 2. Jahrhunderts in Rom

38 Es ist moglich, dass diese Unterscheidung von Origenes angeregt ist (Orig.
comm. in Matt. 2; Orig. philoc. 6,1-2 [SC 302] = GCS 41,1, fr. 3).

39 Vgl. Greg. Nyss. beat. 7 (GNO 160,10-14; PG 44, 1289,39-44): téyo 8¢ ob
pdC TO GAAOTPOV AyaddV povov O HoKapIoHOC PAEmMEL GAAS olpol Kvpimg
gipnvomolov ypnuatifev Tov TV &v £0VTH OTAGY THS GOPKOG Kol TOD TVELLATOG KOl
OV EUEOMOV TG QUoEmG TOAEHOV €l glpNVIKNV cvueoviay dyovta: ,,Vielleicht
aber hat die Seligpreisung nicht nur im Blick, was fiir andere gut ist (im Sinn der
liebenden Zuwendung). Ich glaube vielmehr, der wird zu Recht gipnvomoiog ge-
nannt, der den Streit in sich selbst zwischen Fleisch und Geist und den in seiner
Natur angelegten Biirgerkrieg zu friedvoller Harmonie bringt*.
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gehalten hat. Es ist Vater Zeus, der nach der Uberzeugung des Maximos die
Gewaltlosigkeit verkiindet (tnv ékeyeipiav knpvttovtog), indem er vom
Himmel her mit lauter Stimme die Menschen dazu aufruft, ihre Streitereien
und Zwistigkeiten zu beenden (Dissertatio 35,7,13—17). Aber die Menschen
haben nicht auf Zeus gehort. Im besten Fall vereinbaren sie einen Waffen-
stillstand, der eine Zeit dauert. Doch der nichste Krieg kommt bestimmt.
Das eigentliche Problem wird durch einen Friedensschluss nicht gelost (Dis-
sertatio 35,7,21-27 [BT]):

AL ki To Ao dmodvomvTal, KV eipRvny dywoty, SALog ad mOLEHOg
EUmEC®V T Youyl, 00 dNUOcLog AL’ 1610TIKOG, 00 C1dNPOPOPDY 0VOE
TOPEOPAV, [...] GAAL YOUVOC OTA®V, Acidnpog, Gmvpog, Avpaivetal Ti
Yoyf Kol moMopkel avtny, Eumumiag eO6vov kal épyig kai Bvpod kol
TPOTNAUKIGHOD KOl GAADV HUpimv KOKOV.

»Aber auch wenn sie sich der Kriegsgerite entledigt haben, auch wenn
sie Frieden halten, da ist noch einmal ein anderer Krieg, der in die Seele
eingefallen ist: Er betrifft nicht die Gemeinschaft, sondern jeden fiir sich,
er tragt keine Waffen und schleudert kein Feuer [...], sondern ohne
Kriegsgerite, unbewaffnet, feuerlos — so verwiistet er die Seele und
bringt sie in Not, indem er sie anfiillt mit Neid und Zorn und Unmut und
Schmihlichkeit und tausend anderen Ubeln.*

Das liest sich wie eine Illustration dessen, was Hieronymus bella vitiorum
nennen wird. Im Krieg der Ubel, der in der Seele des Menschen wiitet, er-
kennt Maximos die Wurzel des Unfriedens in der Welt. Wie aber wire wah-
re Gewaltlosigkeit (dAnOwn €xeyepia) unter Menschen zu gewinnen (Dis-
sertatio 35,8,13—-18 [BT])?

glow Oel &mi TNV yoynVv 10 kNpovypo EABETY, eicw TV €keyepiav: g 68
flomovdog Kol AKNPVKTOG O &v Yoyl TOAEHOC, GEWLOG 1 Woyn HEVEL,
€x0pd, oxvbponn. [...] Obkopevy TNV EKEYEPIOY, TUPAKOADUEV
@U0copiaV: NKET®, oTevdEGH®, KNPLTTETWM.

»Nach innen zur Seele muss die Verkiindung kommen, nach innen die
Gewaltlosigkeit! Solange indes der Krieg in der Seele friedlos und uner-
bittlich ist, solange bleibt die Seele lieblos, feindselig, finster. [...] Lasst
uns nach der Gewaltlosigkeit streben, lasst uns Philosophie zu Hilfe ru-
fen: Sie moge kommen, Frieden vereinbaren, verkiinden!

Zeus selbst hat den Menschen die Gewaltlosigkeit verkiindet und sie aufge-
rufen, nicht langer einander zu leidwerken. Doch die Menschen haben nicht
auf Zeus gehort. Sie schliessen gelegentlich einen Frieden auf Zeit. Aber sie
haben nicht wirklich verstanden, was Freundschaft ist, was Friede in Wahr-
heit ist. Nun wird an Gottes Statt die Philosophie angerufen: Sie moge Frie-
den vermitteln. Wie spéter Chrysostomus in Christus das Urbild des Frie-
densstifters sehen wird, so ruft Maximos die Philosophie als Friedensstifterin
zu Hilfe. Wie spiter Hieronymus die Seligpreisung dahingehend verstehen
wird, in erster Linie im eigenen Herzen Frieden zu machen, so kdnnen fiir
Maximos Menschen erst dann in freundschaftlicher Liebe leben, wenn der
Frieden in ihre Seele kommt.
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3. Resiimee

Wer sind die sipnvomotoi, die in Mt 5,9 gliicklich gepriesen werden? Schon
in der Antike und in der frithen Neuzeit wurden vielféltige Deutungen ins
Spiel gebracht. Es lassen sich drei Konstellationen erkennen: &ipnvomoioi
sind solche, die einen Konflikt vermeiden, die einen Konflikt schlichten oder
die einen Konflikt selbst 16sen.

1. Gliicklich sind diejenigen, die friedlich sind und nicht streiten. Ein sol-
ches Verstiandnis hat bereits Johannes Chrysostomus in einer Predigt vorge-
tragen. In den ersten Bibeldrucken deutscher Sprache findet es seine Ent-
sprechung und Verbreitung: ,,Selig seint die gefridsamen®. Gepredigt wird
das Vorbild eines Christenmenschen, zu dessen Voraussetzungen es gehort,
friedlich zu sein.

2. Gliicklich sind diejengen, die Streit schlichten zwischen anderen und
Frieden stiften. Gegen die Tradition des 15. Jahrhunderts hat Martin Luther
ein neues Wort in die deutsche Bibel eingefiihrt, dessen Sinn er in einer
Glosse erldutert: ,,Die fridfertigen sind mehr denn fridsamen / nemlich / die
den frid machen furdern vnd erhalten vnter andern®. Die Seligpreisung der
»Friedfertigen” wurde zum Standard deutscher Bibeln bis ins 20. Jahrhun-
dert — ohne dass der Bedeutungswandel des deutschen Wortes reflektiert
worden wire. Erst in neuerer Zeit hat sich die Seligpreisung der ,,Friedens-
stifter als communis opinio durchgesetzt. Auch dieses Verstindnis wurde
bereits von Chrysostomus gepredigt und von Hieronymus kommentiert. Al-
lerdings verstand Chrysostomus die pragmatische Funktion der Seligprei-
sung nicht im Sinn eines Zuspruchs, sondern im Sinn eines Appells: Wir
werden aufgefordert, Frieden zu stiften. Auch in Hieronymus’ Kommentar
gewinnt die Seligpreisung eine besondere Wendung: An erster Stelle wird
der innere Frieden ins Auge gefasst. Gliicklich sind diejenigen, die zuerst in
ithrem Herzen Frieden schaffen, indem sie zwischen den Lastern, die in der
Seele Krieg flihren, Frieden stiften.

3. Gliicklich sind diejenigen, die Frieden schlieflen. Es ist merkwiirdig,
dass die Moglichkeit dieser Deutung kaum zum Thema wird. Wer zwischen
anderen Frieden stiftet, ist nicht selbst in den Streit involviert. Eine Ausnah-
me bildet die Auslegung von Hans Weder: ,,die Streitpartei ihrerseits hat
Frieden zu machen®.49 Schon bei Hilarius finden wir den Gedanken, dass wir
verletzt werden oder zu Schaden kommen konnen — also selbst an einem
Konflikt beteiligt sind. Gliicklich sind diejenigen, die mit Absicht vergessen
kénnen, wodurch sie verletzt wurden, um so im Frieden zu leben. Hierin
allerdings sah Hilarius nicht bloB eine Zusage kiinftiger Gotteskindschaft. Im
Frieden zu leben galt ihm vielmehr als notwendige Bedingung, um von Gott
an Kindes Statt angenommen zu werden.

Fiir eine philologische Interpretation von Mt 5,9 wird nach den sprachli-
chen Voraussetzungen zu fragen sein: Was ldsst sich aus Beispielen des her-
kommlichen Wortgebrauchs fiir das Verstandnis der giprnvomotoi gewinnen?
Und es wird nach dem Textzusammenhang im Evangelium des Matthédus zu
fragen sein: Was kann ,,Frieden schaffen* nach der Bergpredigt besagen?
Wire es mdglich, ein Verstdndnis zu begriinden in dem Sinn, wie wir als
Kinder nach einem Streit zueinander sagten: ,,Wammer Fride mache?4!

40 WEDER (s. Anm. 1), 77.
41 Ich mochte versuchen, die Frage in einer philologisch-hermeneutischen Be-
trachtung der siebten Seligpreisung zu beantworten.

Hans-Ulrich Rilegger



